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»Die Fragen, die der Tod aufgibt, sind nur duBlerlich Fragen des Endes; ihrer
wahren Natur nach sind sie Fragen von allem Anfang an, die dem Leben des
Menschen inhirieren und deren Unldsbarkeit seine Trostbediirftigkeit kon-

stitutiv machen.«

(Blumenberg, Beschreibung des Menschen)

»die zeit, nunmehr ein fluf} mit nur einem ufer. in seiner greifbaren nihe
schlieBe ich wohl mein griines auge. der tod und seine mathematische
exaktheit vertragen nur klarheit, nur linien.«

(Said, Das Rot lichelt, das Blau schweigt)

»Die extreme Zukunft des Todes aber ist ein Ubermorgen, das nie heute
sein wird, es ist eine Zukunft, die nie Gegenwart sein und stets zukiinftig
sein wird und die sich unablissig ereignet und nihert, denn unser ganzes

Leben ist gewissermalen die Adventszeit und das Vorspiel zu ihr.«

(Jankélévitch, Der Tod)

»Ich bin jedoch nicht sicher, ob wir so am Existieren hingen sollten. Warum
mochten wir horen, dal wir in der Zeit fortdauern, dafl der Tod irgendwie
unwirklich ist, eher eine Pause als ein SchluB3? Wollen wir wirklich immer
weiter existieren? Wollen wir bis in alle Ewigkeit mit unsrer wackligen
Identitit unterwegs sein? Wollen wir in gewissem Sinne als ein Ich, ein
gewandeltes Bewultseinszentrum, fortbestehen oder in einem bereits exi-
stierenden groBeren aufgehen, um nichts von der Vorstellung zu verpassen?
Wie gierig sind wir denn? Gibt es keinen Punkt, an dem wir genug haben?«

(Nozick, Vom richtigen, guten und gliicklichen Leben)






Vorwort

Nachdem die vor allem religios inspirierte Metaphysik des
Todes verblalBt ist, hat die Ethik des Sterbens groBere Be-
deutung bekommen. Damit soll nicht gesagt werden, dal3
beides sich gegenseitig ausschlieBen wiirde. Die religiosen
und philosophischen Ansichten tiber den Tod haben im-
mer einen richtungsweisenden und orientierenden Einfluf3
auf die Art und Weise des Sterbens ausgetibt. Aber nach-
dem das Glaubenswissen tiber den Tod abnahm und wir
den Wunschcharakter solcher Ansichten besser durch-
schauten, ohne daf3 sie deshalb auf pure Projektion redu-
ziert zu werden verdienten, richtete sich unser besorgter
Blick zunehmend auf die Qualitit des Sterbens und auf die
ethischen Herausforderungen, die mit diesem Geschehen
einhergehen. Sobald Menschen nicht linger die gleichen
religiosen oder weltanschaulichen Pramissen miteinander
teilen, sind sie gezwungen, sich zumindest in moralischer
Hinsicht iber das Sterben zu verstindigen.

Wie eine solche Verstindigung gelingen kann, ist alles an-
dere als eine Selbstverstindlichkeit. Man konnte nimlich
den Eindruck gewinnen, daf3 die Sterbeethik zu geradezu
zerkliifteten Landschaften miflungener Kommunikations-
versuche gefiihrt hat. Mit kaum gedrosselter Emporung
wird immer wieder der Zeigefinger in Richtung Nieder-
lande und Belgien erhoben, wo die aktive Sterbehilfe mitt-
lerweile legalisiert worden ist. Schnell wird diesen Landern
der Vorwurf gemacht, aufgrund der Legalisierung der »Eu-
thanasie« dem Mifbrauch Tiir und Tor geofinet zu haben.
Ein Erkenntnisfortschritt in dieser Angelegenheit diirfte
aber erst dann erreichbar sein, wenn sich jene Linder, in
denen der Vorwurf so leicht erhoben wird, endlich um



eine sozialwissenschaftlich erarbeitete Empirie bemiihen
wiirden, in denen sie ihre Realititen des Sterbens scho-
nungslos und offen dokumentierten, wie dies beispielswei-
se in den Niederlanden seit nunmehr fast zwanzig Jahren
der Fall ist. Moral ohne Empirie wird leicht zu Moralis-
mus.

In diesem Buch wird eine bestimmte Auffassung tiber die
Rolle und die Art der Ethik vertreten, wie wir sie bei-
spielsweise in der Debatte tiber die Sterbehilfe bendtigen.
Die Ethik beginnt nicht nur mit sogenannten »dichten
Beschreibungen« (Cliftord Geertz), sie hilt sich auch zu
weiten Teilen in solchen Bereichen auf. Was Menschen
tun und lassen sollten, gehdrt zu den Empfehlungen
(und teils auch kategorischen Forderungen), die in der
Ethik am Ende formuliert werden miissen. Dies geschieht
darum im letzten Abschnitt dieses Versuches iiber die
»Techniken des Sterbens«. Aber wie sollten wir zu norma-
tiven Orientierungen gelangen, wenn wir das komplexe
und hiufig widerspriichliche Feld menschlicher Erfahrun-
gen im Umgang mit dem Sterben in der Geschichte und in
der Gegenwart nicht angemessen zur Kenntnis nehmen?
Wie zu solchen Orientierungen kommen, wenn wir das
Grundphinomen, das jeglichem Sterben zugrunde liegt, der
Schmerz und das Leiden des Menschen, nicht einmal an-
satzweise zu verstehen versuchen? Wie konnen wir die
Angst und das Entsetzen, die das Sterben bei so vielen
Menschen hervorruft, nachvollziehen und ihnen Ratschli-
ge hinsichtlich der Gestaltung des Sterbens geben, wenn
wir einer Phinomenologie des Todes zu entkommen ver-
suchen, weil sie unsere Ruhe zu stéren vermag? Gewill —
ohne einen Kommentar, in dem Normen und Regeln der
Sterbehilfe kritisch begriindet werden, miiliten vielerlei
Umgangsweisen mit dem Sterben blind bleiben. Jene helfen
uns, sehend zu werden. Aber ohne die Einsicht in das
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reichhaltige menschliche Koénnen (und das vielfache
Scheitern) im Umgang mit dem Sterben, ohne den um-
sichtigen Nachvollzug der vielschichtigen Erfahrungswelt
im Hinblick auf den Tod, wodurch eine bloB3 einfache
Moral des Sterbens unméglich ist, blieben jene ethischen
Reflexionen ohne wirklichen Gehalt. Sie blieben leer. (Sie
glichen Ubungen im Trockenschwimmen.) Die Ethik hat
bereits dort langst angefangen, wo von ihr in der ihr eige-
nen Sprache der Werte und Normen, der Verbote und
Gebote eigentlich noch keine Rede ist.

Einen tiberaus wichtigen Zugang zu kontroversen mora-
lischen Sachverhalten findet man hiufig in der fiktionalen
Literatur. Anders als in der professionellen Ethik werden
dort oft freimiitiger, experimenteller und niher zur kon-
kreten menschlichen Erfahrung Zugangsweisen zu Wer-
tungen und Urteilen erprobt, zu denen wir uns aufgrund
moralischer Konflikte gedringt fithlen. Wie gesagt: Die
Sprache der Moral wird dort so gut wie gar nicht gespro-
chen. Aber die Sprache der Fiktion ist oft niher an der
Realitit, naher an den Phinomenen und bei den Proble-
men, als die Sprache der Moral und die ihrer Reflexions-
theorie — der Ethik — dies vermogen. Der amerikanische
Autor Harold Brodkey spielt in diesem Buch deshalb eine
prominente Rolle. Nirgendwo sonst findet man nimlich
dichtere Beschreibungen als bei Brodkey, der noch in der
letzten Phase seines Sterbens die Spracharbeit am Mensch-
lichen nicht aufgegeben hatte. Seinem Gedenken sei dieses
Buch deshalb gewidmet. Als Hiter des Manuskripts sei
mein Mitarbeiter Martin Liistraeten genannt, und ihm
sei herzlich gedankt. Genauso herzlich gedankt sei Brigitte
Landes vom Insel Verlag fiir ihre vorziigliche Betreuung.

Jean-Pierre Wils, Nijmegen/Kranenburg
im Friihjahr 2007
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Techniken des Sterbens —
ein MiBverstandnis?

Zerwiirfnisse iiber das Sterben

Uber die Art und Weise, wie Menschen sterben kénnen
und sollen, besteht in den Gesellschaften des Westens schon
linger kein Konsens mehr. Das Nachlassen der religiosen
Dominanz in moralischen Angelegenheiten hat auch in
diesem Falle, im Falle der »Euthanasie« oder des »guten
Todes«, zu einer Aufficherung von Meinungen und Ein-
stellungen gefiihrt. Die Skala der ethischen Auffassungen,
die nun zur Debatte stehen, ist zwar weit davon entfernt,
ginzlich unvereinbare Ziige aufzuweisen, aber eine gesell-
schaftliche Verstindigung ist alles andere als einfach. Wih-
rend einst die Interpretationsmacht der Religion und — mit
ihr zusammenhingend — die Jahrhunderte wihrende Stabi-
litat der Begribnisriten fiir konsolidierte Praktiken im Um-
feld des Sterbens sorgten, kann von einer solchen Perma-
nenz und Unhinterfragbarkeit heute keine Rede mehr sein.
Dartiber hinaus hat die Medizin mit ihrem durchaus ein-
drucksvollen technologischen Konnen zu einer radikalen
Verinderung des Sterbens selbst gefiihrt: Auch wenn heute
tiberall dort qualvoll und teils auch langsam gestorben wird,
wo diese Medizin armutsbedingt noch keinen Einzug hal-
ten konnte, hat ihre Institutionalisierung in weiten Teilen
der Welt die Dauer des Sterbens dramatisch verlingert und
die Haltungen zu Sterben und Tod aus ihren traditionellen
Kontexten gelost. Es sind nicht an erster Stelle die einzel-
nen, die sich aus diesen Traditionen herausbewegen, son-
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dern es sind die strukturellen bzw. gesellschaftlichen Bedin-
gungen, die sich geidndert und deshalb zu variablen Ein-
stellungen Anlal3 gegeben haben. »Die von den Individuen
gehegten Vorstellungen vom Tode sind primir in Institu-
tionen symbolisiert und vorgezeichnet, sekundirerstin den
Gedanken der einzelnen bewubt.« (Werner Fuchs)

Erklirungsmodelle, die sich auf die gewandelte Moral des
Individuums berufen und — je nach Standpunkt — entweder
Dekadenz oder Emanzipation beschworen, greifen also zu
kurz. Es ist vielmehr unser wissenschaftliches und techno-
logisches Wissen, das sich in nahezu alle Institutionen der
Gesellschaft hat einnisten konnen und solchermaBen das
Denken und Handeln der einzelnen paradigmatisch zu
prigen begonnen hat, das auch in den Angelegenheiten
des Sterbens die Gemiiter nicht ruhen 1a63t. Es wire hochst
tiberraschend, wenn das gesellschaftliche Profil, das im Zu-
ge dieses Paradigmas entstanden ist, vor dem tiefsten Ein-
schnitt im Leben eines Menschen, vor dem Tode, halt-
machen wiirde und dessen Auffassungen und Wertungen
unbeeinflullt lieBe. Vor allem der Korper ist es, der auf
diesem Hintergrund auf eine besondere Art und Weise
exponiert worden ist. Diese Exponierung des Korpers be-
sitzt gleichsam zwei miteinander zusammenhingende, aber
dennoch wohl unterscheidbare Seiten: Die gleichsam wei-
che Seite betrifft die erhohte Aufmerksamkeit, die Men-
schen heute threm Koérper widmen. Dieser ist zu einem
Gegenstand nicht nachlassender 4dsthetischer Sorge gewor-
den. Unter »isthetisch« verstehen wir hier die im ur-
spriinglichen Wortsinn enthaltene Bedeutung einer sinn-
lichen Wahrnehmung oder Sensibilitit. Es handelt sich bei
dieser asthetischen Sorge also lingst nicht nur um die
Schonheit des Korpers, sondern vielmehr um ein sinnli-
ches Selbstverhiltnis, das den Korper zum intimen Gegen-
stand einer andauernden Hege und Pflege macht.
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Wahrscheinlich wire es nicht ganz falsch, darin die Wie-
derentdeckung eines antiken Motivs zu vermuten. Dal3
der Korper zum integralen Bestandteil des menschlichen
Selbstbezugs gehort und dieser Bezug eine Art Freund-
schaft mit sich selbst impliziert, die uns zu erhohter Verant-
wortung und tberlegter Gestaltungsbereitschaft aufruft,
bildet den Kern einer durchaus neuen Moral der Lebens-
kunst. In diesem Zusammenhang muf} auch die Diskussion
tiber die Moral der Sterbehilfe situiert werden. Die letzte
Lebensphase 146t sich von der Kérperkultur, die wir an-
sonsten beherzigen, nicht abkoppeln bzw. sollte von dieser
Kultur nicht abgekoppelt werden. Aber dies betriftt nur die
eine Seite der genannten Exponierung des Korpers. Thr
vorgelagert sind die harten strukturellen Bedingungen.
Die Sorge, die wir unserem Korper angedeihen lassen,
hat einen dkonomischen Hintergrund. Nur in Kulturen
tendenziellen Uberflusses kann sich eine solche Sorge dau-
erhaft etablieren. Wer um das tigliche Uberleben flirchten
und sich den brutalen Widrigkeiten einer lebensbedrohen-
den (politischen) Umwelt stellen muf3, hat weder Zeit
noch MuBe, sich einer solchen Ethik der Selbstsorge zu
widmen. Gewill — auch in Kulturen relativer Einfachheit
der Lebensumstinde kann sich eine solche Ethik entfalten,
aber es bleibt doch das Privileg wohlhabender, jedenfalls
vom stindigen Uberlebenskampf entlasteter Schichten,
sich eine solche »Korper-Freundschaft mit sich« leisten
zu konnen. Diese Bemerkung macht eine solche Ethik
noch nicht zu einer fragwiirdigen Ethik, sondern macht
lediglich darauf aufmerksam, dall Gerechtigkeitsfragen
auch hier eine zentrale Rolle spielen.

Wenn von einem »8konomischen Hintergrund« gespro-
chen wird, sind die makro-strukturellen Kontexte ge-
meint, die eine solche Ethik ermdglichen. Von einer Ent-
lastung vom Uberdruck, den Gefahren fiir Leib und Leben
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immer wieder entkommen zu miissen, war bereits die Re-
de. Zu jenem »Hintergrund« gehdren aber auch die ge-
samten medizinischen Institutionen, die unser Selbstver-
haltnis entscheidend prigen. Vor Jahren hat die teils hitzig
geftihrte Debatte Giber Sinn und Unsinn des Hirntodkri-
teriums im Zusammenhang mit Fragen der Transplanta-
tionsmedizin in aller Deutlichkeit gezeigt, was hier ge-
meint ist: Es sind die wissenschaftlich-technologischen
Handlungsmichtigkeiten, die uns gleichsam nétigen, un-
sere moralischen Einstellungen zu tiberpriifen und gege-
benenfalls zu modifizieren. Ohne die technische Fihigkeit,
menschliches Leben weit tiber den klassischen Herz-Kreis-
laut=Stillstand hinaus zu verlingern, wire eine ethische
Reflexion tiber den Gehirntod natiirlich nie entstanden.
Aber das Oftenkundige wird gerne tibersehen. Es ist aber
offenkundig, dal die Verinderungen im medizinisch-
technologischen Wirkungsfeld, die ihrerseits nicht einfach
von unseren moralischen Priferenzen ferngesteuert und
gelenkt werden, uns zwingen, uns mit den neuen Realiti-
ten zu konfrontieren und diese — nach Méglichkeit — mo-
ralisch zu gestalten. Eine Gesellschatt, in der diese ethischen
Konflikte nicht vorkimen, wire entweder eine diktatori-
sche, in der politisch lancierte und iiberwachte Moral-
imperative die wissenschaftlichen und 6konomischen Pro-
zesse an das Gingelband der Ideologie legen wiirden, oder
eine, die aufgrund ihres niedrigen Entwicklungsstandes
iber keinen AnlaB flir solche Moralstreitigkeiten verfligte.
Beides ist gliicklicherweise in der Gesellschaft, in der dieses
Buch zustande gekommen ist, nicht der Fall.

Bezogen auf unsere Thematik — auf die Sterbehilfe — heil3t
dies, daf der Kérper nun Gegenstand durchaus kontrover-
ser Diskussionen, konfliktreicher Abwigungen und unbe-
quemer Entscheidungen geworden ist. Diese Sachlage bil-
det gleichsam die harte Seite jener Ethik der Selbstsorge.
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Wihrend friher der Prozel3 des Sterbens und der tote
Kérper einer weitgehend ritualisierten und religiésen Of-
fentlichkeit tiberantwortet wurden, fordern Sterben und
Tod uns heute heraus, sie moralisch zu gestalten und
ethisch zu reflektieren. Wie gestorben werden sollte und
was es mit dem Tod auf'sich hat — wir konnen nicht anders,
als uns diesen Fragen schonungslos und realititsnah zu stel-
len. Wie das Ergebnis einer solchen Verantwortung aber
aussieht, ist lingst nicht deutlich, geschweige denn ent-
schieden. Vermieden werden miissen dabei zwei Einseitig-
keiten — die Fortschrittsgliubigkeit und der Kulturpessi-
mismus. Beide sollten vermieden werden, weil sie falsch
und bequem sind. Bequem jedenfalls ist die Haltung, der
modernen Medizin den Vorwurf zu machen, den Men-
schen von seinem Tode entfremdet zu haben, gleichzeitig
aber ebenso kleinlaut wie parasitir alle Errungenschaften
dieser Medizin fiir sich in Anspruch zu nehmen. Allzu
schnell wird angesichts einer nur vage in Augenschein
genommenen Vergangenheit der Moderne entgegenge-
halten, hinsichtlich des Umgangs mit »Krankheit |. . .] alle
positiven Momente verloren [zu haben|, um statt dessen
einem zu bekimpfenden Feind dhnlich zu werden«. (Chri-
stina Vanja) Solche Pauschalurteile machen wenig Sinn. Sie
lassen sich historisch kaum belegen und sind oft von Res-
sentiments gegen die Gegenwart gepragt.

Ein klassisches Beispiel fiir einen dhnlichen Vorwurf an die
Adresse der Medizin finden wir bei Philippe Ariés in des-
sen bertthmter Abhandlung tiber die Geschichte des Todes.
Ihm zufolge habe sich im Laufe der Modernisierung eine
»Verwilderung« der Sterbepraktiken als Folge der »Medi-
kalisierung« des Sterbens vollzogen. Mit »Medikalisierung
meint Aries den zunehmenden Einflul} der Medizin und
der Pharmazie auf den Vorgang des Sterbens — einen Ein-
fluB}, der die Einheit von religitser und spiritueller Kon-
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frontation mit dem Tod und rituell-sozialer Einhegung des
Sterbeprozesses aufgelost habe. Es sei nun der einzelne oder
— besser gesagt: der Vereinzelte, der sich hilflos dem Tode
ausgesetzt sicht und diesem zu entflichen versucht, weil
weder die Religion noch die Sozietit ihm deutend und
Hilfe verleithend beistehen. Die »Verwilderung« betriftt
aus dieser Sicht sowohl die wuchernden Esoteriken im
Umgang mit der Deutung des Todes als auch die diftusen
Hilflosigkeiten bei der Gestaltung des Sterbens. Der soge-
nannte » Triumph der Medikalisierung« hat oftenbar zum
Verschwinden einer fir die Betroffenen Giiltigkeit besit-
zenden und sie stlitzenden Kultur des Sterbens gefiihrt.
Dieser Vorwurf wiegt schwer. Ariés entwirft eine Art De-
kadenzszenario, das in der Moderne eine Bewegung des
Niedergangs am Werke sieht, die sich von den sinnvollen
Horizonten der einstigen religios inspirierten Sterbekultur
abgekoppelt habe und den Menschen nun einer subjekti-
ven und sozialen Willkiir ausliefere, die diesem letztlich
zum Verhingnis werde. Die Strafe fiir diese Emanzipation
von der Vormoderne liegt in der Einsamkeit und in der
panischen Verleugnung des Todes, die dem einzelnen am
Ende tibrigbleibt. Besonders deutlich wird dieser Verdacht
gegen die Moderne in folgender Passage aus dem genann-
ten Werk.
»Die Dauer des Todes hingt somit von einem Zusam-
menspiel zwischen Familie, Krankenhaus und Justiz oder
von einer souverinen Entscheidung des Arztes ab: der
Sterbende, der bereits die Angewohnheit angenommen
hat, sich auf seine nichsten Angehdrigen zu verlassen,
dankt langsam ab und tiberliBt seiner Familie auch die
Entscheidung tiber das Ende seines Lebens und Sterbens.
Die Familie ihrerseits entzieht sich dieser Verantwortung
und Ubertrigt sie dem gelehrten Thaumaturgen, der
tiber die Geheimnisse von Gesundheit und Krankheit
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gebietet und besser als jeder andere weil3, was zu tun ist,

dem es folglich auch zukommt, in aller Souverinitit zu

entscheiden.«
Hier wird die Vorstellung eines medizinischen Komplotts
beschworen, eines Konzils der Strippenzieher in Angele-
genheiten des Sterbens, die in der Gestalt sikularer Wun-
dertiter die Vormundschaft tiber die Sterbenden tibernom-
men haben und diese zu einer integralen Abhingigkeit
zwingen. Was als Ausgang aus religidsen Zwingen und
strikter Bevormundung angefangen hat, endet in einer
neuen Entmiindigung gréBten Ausmales, denn das Ster-
ben gehort nun nicht mehr dem Sterbenden, sondern einer
Aktiengesellschaft mit dem unzweideutigen Titel eines Eu-
thanasiekonsortiums. Diese Verschworungstheorie diirfte
exakt jenen Evidenzwert besitzen, den solche Theorien
auch in anderen Zusammenhingen besitzen: Wer sie
glaubt, findet sie plausibel. Sie erscheinen glaubhaft, weil
sie, einfach und empiriearm wie sie sind, von einem kom-
plexeren Denken und Wahrnehmen entlasten. Der Wirk-
lichkeit halten sie (genau aus diesem Grunde) jedoch nicht
stand. Dabei sollte nicht ganz geleugnet werden, dal3 sie auf
ein Unbehagen reagieren konnen, auf ein Unbehagen an
der eigenen Kultur, das teils aus einer mangelnden Trans-
parenz und Vertrauenswiirdigkeit der Sterbepraktiken her-
vorgeht, teils mit der verstindlichen Sehnsucht des Men-
schen zusammenhingt, nicht auch noch die eigenen
Sterbeangelegenheiten gleichsam regeln zu miissen. Aber
ebensooft wird die Ablehnung moralisch andersartiger
Normbildungen dadurch begriindet, daf} eine Logik der
Dekadenz tiber die Gegenwart ausgebreitet wird, die letz-
tere genau so stilisiert, wie jene Ablehnung es bendtigt.
Aufein weiteres Beispiel fiir eine solche Stilisierung stoen
wir bei dem franzdsischen Architekten und Philosophen
Paul Virilio. Diesem Autor verdanken wir gewil} eine
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Menge luzider Kulturbetrachtungen, aber seine »Analyse
des Sterbens« verdient kaum den Namen, den sie trigt:
Statt einer Analyse stoBen wir auf dunkle Vermutungen
und erneut auf eine Verschworungstheorie, die — ersicht-
lich inspiriert durch Geschichtskonjekturen, wie sie auch
bei Michel Foucault hin und wieder zu finden sind — mit
Drohbegriften Eindruck zu schinden versucht, wo eben
empirienahe Analysen erforderlich gewesen wiren. Der
Kryptokatholik Virilio entwirft ein Dreiphasenmodell
der Geschichte, das von der Allgegenwart des Bosen aus-
geht, von einer durch die Erbsiinde geprigten Historie,
worin das eine Unheil das andere ablost. So entsteht ein
Stafettenlauf der Bosewichte, in dem fiir kurze Pausen be-
grifflicher und systematischer Differenzierung keine Zeit
tibrigbleibt.
»Nach den massakrierenden Gesellschaften in archai-
scher Vergangenheit, den Anhingern ritueller, dann ge-
setzlicher T6tung, traten im Zeitalter der Vernunft Ge-
sellschaften in Erscheinung, die die Leute einkerkerten,
was von der auf dem Rechtswege und aus sanitiren
Griinden erfolgenden Einkerkerung bis zur psychiatri-
schen Klinik der Sowjets in der Moderne zu beobachten
ist. Man gewinnt den Eindruck, dal3 die postmoderne
Ara jetzt Verfahren des gezielten Verschwindenlassens
entwickelt, und zwar im Zuge der Herrschaft einer Ge-
sellschaft des legalen Verschwindens, dieser urspriing-
lichen Form der Hinrichtung, wobei die transpolitische
Macht bestrebt ist, sich vollkommen mit der medizini-
schen Macht zu identifizieren. [...] Es ist deshalb ganz
logisch, daf3 der Tote verschwindet, vor allem aber auch,
daB3 der Tod nicht mehr existiert.«
Nicht frei von einer gewissen Hinterlist diirfte dabei die
Nennung von »Verfahren des gezielten Verschwindenlas-
sens« sein, denn indem diese mit der »Herrschaft einer
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